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Resumo: Neste artigo examinamos o conceito de liberdade civil no pensamento politico de Rousseau; e
como a educagdo publica, compreendida como instrumento de persuasdo e adesdo a esta liberdade,
produz uma problematica especifica na filosofia politica rousseauniana. Para tanto, realizamos algumas
reflexdes sobre como operam na obra de Rousseau: sua critica ao racionalismo, seu discurso politico e a
necessidade do amor a patria.
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Abstract: In this article we examine the concept of civil liberty in Rousseau's political thought; and how
the public education, understood as an instrument of persuasion and adherence to this civil liberty,
produces some specifics problems in Rousseau's Political Philosophy. To this for, we make some
reflections on how operate in Rousseau's work: his critique of rationalism, his political discourse and the
need of loving the homeland.
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O conceito de liberdade em Rousseau, assim como em grande parte da
historia da filosofia politica moderna e contemporanea, atua como fundamento
da ética. Contudo, para o filésofo de Genebra este conceito ganha
caracteristicas especiais. Seja no tocante a uma entidade moral individual, seja
para uma coletiva, Rousseau define o conceito de liberdade como o exercicio
da vontade humana.

No ambito individual tal definicdo ja existe desde Agostinho, mas é
com Rousseau que ela inaugura a sua trajetoria propriamente politica.
Entendendo a lei como o registro da nossa vontade, tem-se que nenhuma lei
pode ser legitima se ndo expressar tal vontade. O modo mais direto - e,
portanto, mais legitimo - para que isto ocorra é o proprio povo fazer as leis que
tera de obedecer, sem intermediacdo de representantes. Estes Gltimos sdo
tratados pelo autor como verdadeiros usurpadores do poder soberano, uma vez
que a vontade ndo se representa, ou seja, uma vez que nao se pode querer no
lugar de outrem.

Rousseau parte do pressuposto da igualdade natural entre os homens -
pressuposto que, entre os pensadores politicos do século XVIII francés, ja
encontra poucos opositores - e coloca a seguinte questdo, em seu Contrato
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Social: se nenhum homem é naturalmente superior ao outro, o0 que pode tornar
justo 0 mando e a obediéncia huma comunidade politica? A resposta que
Rousseau da nesta obra tem sido a base da democracia moderna: minha
obediéncia s6 ndo é servil se, em Ultima instancia, eu estiver obedecendo a
mim mesmo. Em qualquer outro caso, sustenta o filésofo, trata-se de abuso e
ndo do verdadeiro direito de governar.

Todavia, em uma das suas propostas politicas concretas - encontrada
nas Consideracgdes sobre o Governo da Poldnia - o autor parece apresentar o
raciocinio inverso. E como se, neste texto, Rousseau propusesse aos poloneses:
qgueiram aquilo a que obedecem e a obediéncia ndo serd mais servil, pois
estardo obedecendo a sua vontade. Assim as instituicdes polonesas - dentre as
quais a escola publica - pareceriam ter por objeto buscar tal persuasdo: a que
tenta fazer o povo desejar aquilo a que obedece. Mas seria este de fato o
principal intuito politico da escola publica que Rousseau projeta para este pais?
Antes de responder a essa pergunta, vejamos outros aspectos.

Em uma outra passagem, agora de seu artigo na Enciclopédia, o
Discurso sobre a Economia Politica, Rousseau parece ir na mesma direcéo,
pois fala do educar o querer daqueles que serdo instruidos pelo estado:

Uma das maximas fundamentais do governo popular ou legitimo é a
educacdo publica, segundo as regras prescritas pelo governo e 0s
magistrados estabelecidos pelo soberano. Se as criangas sdo educadas
em comum sobre o principio da igualdade, se sdo imbuidas das leis do
Estado e das méaximas da vontade geral, se sdo instruidas a respeité-las
acima de todas as coisas, se sdo envolvidas por exemplos e objetos que
Ihes falam o tempo todo da mée terna que as alimenta, do amor que tem
por elas, dos bens inestimaveis que recebem e do reconhecimento que
Ihe devem, ndo se pode duvidar de que aprendam assim a se querer
como irmdos, a querer apenas aquilo que quer a sociedade, a substituir
o falatério véo e estéril dos sofistas por acbes de homens e de cidadaos,
e um dia se tornardo os defensores e os pais da patria, da qual foram por
muito tempo os filhos. (Rousseau, 1996, p. 40, 41).

Esse “querer apenas aquilo que quer a sociedade” remete e é uma clara
alusdo ao conceito de bem comum, tdo caro a Rousseau. N&o se trata de desejar
toda e qualquer lei, de toda e qualquer organizacdo social. Mas de aprender a
respeitar, e mesmo a amar, 0 bem comum. Aprender, ademais, a reconhecer 0s
mecanismos de comportamento individual e coletivo que geram este bem. E,
ainda, aprender a ser grato a ordem social que o promove.

Destarte, mesmo se aceitdssemos que Rousseau se esforca para mostrar
que € preciso que os poloneses queiram aquilo a que obedecem, em lugar de s
obedecerem aquilo que querem, poderiamos levantar ainda uma objecdo.
Segundo o proprio autor, para que um povo possa verdadeiramente querer algo,
ele precisa antes de tudo ser um povo. Isto é, faz-se necessario que esteja
presente nele a coesdo social. Do contrario, confundiriamos uma mera
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agregacdo de homens com uma verdadeira associagdo e uma verdadeira
sociedade, como Rousseau indica no Livro I do Contrato Social.®

Ao invés de meramente sugerir aos cidaddos queiram aquilo a que
obedecem, Rousseau propora, em simultaneidade, que esteja presente uma
auténtica associac¢ao. Pois somente nesta o cidaddo pode reconhecer as grandes
vantagens que o viver nela pode lhe proporcionar.

E preciso lembrar que para Rousseau ndo pode haver uma auténtica
associacdo, ou uma sociedade civil bem ordenada, sem um forte sentimento
patridtico entre os cidaddos. Sendo este sentimento de valor inestimavel para a
coesdo social — e, em ultima instancia, para que um povo seja um povo — ndo é
de surpreender que a escola publica proposta pelo autor a Pol6nia tenha tantas
estratégias para desperta-lo no coracdo das criangas e jovens poloneses. Além
disso, ainda nesse contexto, podemos acrescentar seu fundamental comentario
ao apresentar no Contrato Social sua teoria sobre a legitimidade das leis:
Rousseau fard uma importante afirmacéo relacionada a esse contexto:

A essas trés espécies de leis, junta-se uma quarta, a mais
importante de todas, que ndo se grava nem no marmore, nem no
bronze, mas no coracdo dos cidaddos; que faz a verdadeira
constituicdo do Estado; que todos os dias ganha novas forgas;
que, quando as outras leis envelhecem ou se extinguem, as
reanima ou as supre, conserva um povo no espirito de sua
instituicdo e insensivelmente substitui a forca da autoridade pela
do hébito. Refiro-me aos usos e costumes, e, sobretudo, a
opinido, essa parte desconhecida por nossos politicos, mas da
qual depende o sucesso de todas as outras; parte de que se ocupa
em segredo o grande Legislador (1973, p. 75).

Esta parte da politica, “de que se ocupa em segredo o grande
legislador”, concerne ao saber agir sobre os costumes. Esta acdo significa
utilizar politicamente tais usos e costumes - ou as preferéncias de um povo — na
medida em que se procura vincula-los a boas préticas civis.

Se existisse um estado ideal, para regé-lo bastaria que se conhecessem
os principios de sua legitimidade. Para um estado real, entretanto, com suas
corrupgdes e idiossincrasias, além destes principios, se faz necessario certa arte
politica; e isto para instaurar tais principios de legitimidade, em alguma
medida. Trata-se esta arte de uma que ndo se ensina e gue a historia reservou a
homens raros. Para exercé-la, é necessario o conhecimento do terreno — de seus
homens e dos habitos destes — aos quais se aplicara a intervencao politica.

8 “Havera sempre grande diferenca entre subjugar uma multiddo e reger uma sociedade. Sejam homens
isolados, quantos possam ser submetidos sucessivamente a um s6, e ndo verei nisso sendo um senhor e
escravos, de modo algum considerando-os um povo e seu chefe. Trata-se, caso se queira, de uma
agregacdo, mas nao de uma associagdo; nela ndo existe nem bem publico, nem corpo politico. Mesmo que
tal homem domine metade do mundo, sempre sera um particular; seu interesse, isolado dos outros, sera
sempre um interesse privado. Se esse homem vem a perecer, seu império, depois dele, fica esparso e sem
ligagdo, como um carvalho, depois de consumido pelo fogo, se desfaz e se transforma num monte de
cinzas.” (1973, p. 36)
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O legislador rousseauniano, note-se, falard aos homens. E a eles - em
principio nada afeitos as restricdes que as leis lhes impdem - traduzird a
vontade geral por meio de codigos de conduta. CAodigos esses aos quais nao
obedeceriam se ele, o legislador, ndo os fizesse antes amar. Este falar aos
homens e esta traducdo compdem, por sua vez, em Rousseau uma teoria do
discurso politico. Segundo esta teoria, a politica é entendida como uma espécie
de educacdo.* E, inversamente, a educacio se torna um tdpico da politica por
exceléncia.®

Para melhor compreensdo dos termos, lembremos que, embora
Rousseau tenha elaborado nas Consideragdes 0s principios gerais de uma
escola publica para a Polbdnia, ele denomina educacdo publica também as
festas civicas e, enfim, tudo aquilo que possa despertar no cidaddo a
consciéncia e o sentimento civico de pertencimento a uma comunidade
politica.

Assim, sendo escolar ou ndo, a educacao publica segundo o autor deve
“dar as almas a forma nacional e dirigir de tal forma suas opinides e seus
gostos, que elas sejam patriotas por inclina¢do, por paixdo, por necessidade”.
(1982, p. 36). Como veremos no exemplo abaixo, tornam-se evidentes as
estratégias que Rousseau consagra a este fim, seja na escola publica proposta
nas Consideracdes, seja no Emilio.

Na primeira obra, estas estratégias sdo de molde a formar um cidaddo
para uma patria especifica: a Poldnia. Na segunda obra, por sua vez, elas visam
formar uma espécie de cidadao universal - isto é, um cidaddo que sabera como
se portar eticamente onde quer que se encontre, e mesmo nos contextos mais
desfavoraveis a cidadania e a liberdade.

Nem tdo evidente, porém, é a conexdo entre estas estratégias de
educacdo e as concepcdes politicas gerais de Rousseau. Eis um ponto em que o
autor é voz dissonante no lluminismo, por ndo compreender a liberdade civil
como uma adesdo necessariamente consciente do cidaddo aos principios
universais do direito. Para ele, ao contrario, o elemento essencial desta
liberdade, em sua expressdo histérica, € um sentimento: o sentimento de
pertencimento inquebrantavel a nacdo que materializa os seus direitos de
homem civil; sentimento que, pela mesma razdo, faz com seja seu dever
defender essa patria como quem defende a si mesmo.

Neste sentido, amor a patria e amor a liberdade aparecem, em
Rousseau, como praticamente sinbnimos. Desde que tal amor, contudo, nédo
nasce sozinho, a primeira funcdo da educacdo, escolar ou ndo, sera despertar o
amor pela liberdade, o qual, no estado civil, terd precisamente o sentido de
amor & patria.

4 “E certo que ha muito os povos sdo como o governo os faz ser: quando quer, seus membros podem ser
guerreiros, cidaddos, homens; ou entdo, quando lhe agrada, sdo populacho e gentinha (...) Para se
comandar homens, é preciso forma-los e, para que obedecam as leis, é preciso fazer leis que possam ser
amadas, de forma que para cumprir o que se deve baste acreditar que se deve fazé-lo” (1996, 31-32)

5 Nas Consideragdes, o projeto politico de Rousseau para a reforma da Pdlonia, o capitulo 1V, sobre a
educagdo, abre dizendo “eis aqui o artigo importante” (1982, p. 36).
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Quero que, aprendendo a ler, leia coisas de seu pais, que aos dez
anos conhega todas as suas produgdes, aos doze todas as
provincias, todos os caminhos, todas as cidades, que aos quinze
saiba toda a sua historia, aos dezesseis todas as leis, que nao
tenha havido em toda a Pol6nia uma bela acdo nem um homem
ilustre de que ndo tenha a memdria e o coragdo plenos e de que
ndo possa dar conta imediatamente. (1982, p. 36).

Temos assim que o século do Illuminismo Francés produziu com
Rousseau - um dos seus maiores criticos - uma educagdo em que as ciéncias
ndo sdo o objetivo maior, mas apenas um meio para atingir os verdadeiros fins,
aqueles politicos e éticos da sociedade. Educacdo essa que, como no caso da
Poldnia, tenta dar a um povo um carater distinto de todos os outros, o que, em
ultima instancia, impede-o de se aliar aos outros, a0 mesmo tempo em que
aumenta a dependéncia e o liame do individuo em relacéo a seus concidad&os.

Tal fim também é almejado por Rousseau em sua teoria sobre as festas
civicas. Consideradas, como vimos, educacgdo publica, estas festas sdo assaz
louvadas como expediente politico. Poucos autores dao semelhante
importancia as festas nacionais como Rousseau; e, se recebem o nome de
educacdo publica, é em sentido estrito, ndo metafdrico:

Por que meio, pois, comover os coragdes e fazer amar a pétria e
as leis? Ousaria eu dizé-lo? Por meio de jogos de criancas; por
meio de instituicbes ociosas aos olhos dos homens superficiais,
mas que formam habitos queridos e afei¢Bes invenciveis. (1982,
p. 26).

Nestas festas o proprio povo é o espetaculo e, em sentimento de
irmandade, a patria que a todos une e protege é a homenageada. Mas todos
estes expedientes, assegura Rousseau, ndo serviriam as grandes cidades, aos
povos degenerados. Pois ha outra razdo, profundamente filoséfica, capaz de
explicar grande parte daquilo que Rousseau pensa sobre a educacao publica
que elabora para a Pol6nia, e mesmo sobre a educacdo domeéstica, que expde
no Emilio.

O modo pelo qual Rousseau concebe a historia é determinante neste
ponto. Enquanto os demais propositores e defensores da criacdo de uma
educacdo publica do século XVIII francés, Diderot e Condorcet entre os quais,
ligam-na imediatamente a ideia de progresso, a educa¢do publica de Rousseau
liga-se a sua ideia de degeneracdo da espécie humana. Degeneracdo da qual é
preciso preservar tanto Emilio, personagem francés e rico, quanto o proprio
estado polonés, o qual, pobre e ameacado, se encontra em estagio menos
avancado de degeneracdo, relativamente as grandes cidades e estados
europeus. O patriotismo, um maior liame social, pensa o fil6foso, ainda é
possivel na Pol6nia, mas ndo € mais nas metropoles européias — razéo pela
qual, Emilio, que um dia sera exposto a elas, receberd uma educagdo negativa,
uma educacao que previne 0s Vicios.
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Contudo, mesmo o patriotismo polonés ndo poderia se sustentar por
muito tempo se esta educacdo ndo cuidasse de fomentar também o valor da
igualdade entre os cidaddos. Sem ela o estado seria fatalmente corrompido
pelo maior dos males sociais: a dependéncia pessoal, aquela que os fracos tém
em relacdo aos ricos e poderosos. Segundo Rousseau, ndo hd como preservar a
liberdade civil na presenca da dependéncia pessoal, uma vez que esta Ultima
enfraquece o liame social e a dependéncia que todos devem manter
relativamente a todos, e ndo de particular a particular. Assim, a Gnica maneira
para que isto ndo ocorra é garantir uma igualdade minima no que diz respeito
as posses.

Uma vez que se admite num estado uma inclinagdo para a desigualdade,
tal serd& mais uma razdo para a legislacdo e o governo trabalharem pela
igualdade, meio, por exceléncia, para a liberdade. N&o é, entdo, por outro
motivo que o luxo deve ser banido do estado, uma vez que ele constitui
poderoso fator de emulacdo para o valor da igualdade e, portanto, também para
o0 da liberdade. Eis um valor que a educacdo publica de Rousseau herdara da
sua visdo acerca de todo estado: a ideia de austeridade, de combate ao luxo e a
toda superfluidade. Estes, além de impor a todos os olhos os signos da
desigualdade, exercem o papel de veneracdo destes signos e, em ultima
instancia, da prépria desigualdade.

Ao se deixar a dependéncia pessoal prosperar em uma sociedade, a
verdadeira vontade geral serd sempre posta de lado pelos instrumentos de
poder dos mais ricos. E a igualdade de direitos, ainda que prevista na
legislacdo, acabara por significar apenas que todos devem igualmente atender
ao interesse dos mais poderosos - interesse que rapida, facil e fatalmente se
travestira de interesse comum.

Por essa razdo, segundo Rousseau, ndo basta que o cidaddo ame a
patria; € preciso também que ame as virtudes que valorizam, promovem e
mantém a igualdade entre os cidaddos. Deste modo, o autor combate a
desigualdade de direitos, mas também a desigualdade econdmica. Entretanto,
esta Gltima ndo deve ser compreendida no sentido especifico que o socialismo
qguase um século depois a empregara. No tocante a desigualdade de posses,
grande parte dos filésofos do século XVIII francés (entre os quais Rousseau)
critica as enormes disparidades, considerando-as um importante problema
politico, ndo chega, entretanto, a defender uma igualdade econémica estrita.

A fim de evitar as grandes perversdes, econdmicas, politicas e morais,
faz-se necessario 0 amor as virtudes. Mas, como vimos, para que isto seja
possivel é preciso que estas, as virtudes, estejam ligadas aos usos e costumes
do povo. Fazer esta unido através da educacdo publica pertence a mais
auténtica arte politica. O autor, em sua obra, da alguns exemplos do uso desta
arte: ora o legislador, ora o governo, ora o preceptor, todos eles seguirdo o
mesmo procedimento, descrito na Nova Heloisa, 0 da méde que coloca agucar
na borda do copo para que o filho tome um remédio amargo.

Podemos afirmar que, mais do que a razdo, o ator politico em Rousseau
fala aos coragdes dos cidadaos. Isto porque o filosofo sustenta uma tese que
ficaria famosa algumas décadas depois, quando adotada por Kant, sobre a
insuficiéncia da razdo para a agdo moral. Embora o filésofo aleméo a
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desenvolva de maneira diferente, ambos concordam que apenas 0s motivos
oriundos da razdo ndo tornam o agir moralmente uma escolha compensadora.
Assim, é no coracdo do homem, no sentimento natural de bondade, que
Rousseau encontrard o motivo para o bem agir.

E também nos coragdes dos cidaddos que o autor do Contrato Social
vera a mais promissora arma para defender a liberdade. E ali que esta defesa
encontrara a sua persuasdo, pois, para Rousseau, ndo € sendo deste sentimento
natural que em ultima instancia emergem os principios - da justica como
equidade, da piedade natural, da educacdo e, enfim, de toda a politica
rousseauniana.

A associacdo que Rousseau estabelece entre o progresso da ilustracéo e
0 progresso do vicio remontam ao seu primeiro discurso - o Discurso sobre as
Ciéncias e as Artes. Ambos, ilustracdo e vicio, coincidem historicamente e ndo
por acaso, pensa Rousseau; pois na medida em que certos povos se instruiram,
perderam progressivamente o seu vigor guerreiro, assim como o zelo pelo bem
comum.

Diderot, que, além de partilhar diversas posi¢cGes politicas com
Rousseau, também formulou um projeto de educacdo publica - para a Rassia
de Catarina Il, entre 1773 e 1775 -, langa dura critica a tal associa¢do (entre
ilustracdo e vicio), estrutural no pensamento de Rousseau. Para o diretor da
Enciclopédia a tirania é a causa e ndo a consequéncia da degeneracdo dos
costumes. As ciéncias e as artes, por sua vez, sdo, segundo Diderot, as
primeiras vitimas desta corrupcdo (e ndo a sua causadora); assim como as
primeiras beneficiarias de um quadro social justo.

Retomando expressdo que Voltaire houvera utilizado em seu Dicionéario
Filosofico de 1764, Diderot afirma que um povo pré-civil ainda ndo abriu 0s
olhos (e que pode fazé-lo através da instrucdo); ao passo que um povo aviltado
pela servidao politica é um povo que teve os olhos furados. Esta é a concep¢do
que predomina na filosofia francesa do século XVIII; o que faz da associacéo
de Rousseau entre ilustracdo e desapego da virtude uma voz dissonante no
Século das Luzes.

Para Rousseau, 0 gosto pelas artes supde o gosto pelo refinamento; e
este, 0 gosto pela distingdo. Faz-se necessario tornar-se mais brilhante que os
demais homens das letras, através de uma competicdo que em nada os faz
sentir irmanados por qualquer causa comum. Trata-se de um tipo de
competicdo que desagrega até mesmo o grupo daqueles que, em um estado, sdo
privilegiados pela riqueza ou pelos titulos de nobreza. Tal rivalidade, tipica das
cortes e dos saldes, além de supor este privilégio, promove entre 0s homens
uma disposigéo para a sua perpetuacao; o que, em outras palavras, significa que
historicamente o grupo humano que se instrui reforca o gosto pela
desigualdade entre os homens.

Mas tal idiossincrasia rousseauniana ndo Sse expressa apenas na
enunciacdo de um diagnostico social. Ela faz-se presente também em suas
consequéncias politicas: novamente, a importancia do amor a pétria. Se é
verdade que o lluminismo francés ndo despreza a importancia do espirito
patriético como valor politico, também o é que este espirito jamais €
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compreendido como uma motivacao duradoura, sobre a qual se possa estruturar
os alicerces de uma sociedade.

Para Rousseau, contrariamenre, 0 espirito dos cidaddos deve ser
continuamente excitado, através da educacao publica (escolar ou ndo), por este
sentimento de pertencimento ao corpo politico, ao coletivo de homens que
assegura a liberdade e o bem estar de todos. O filosofo de Genebra pensa que a
boa educacdo é aquela que, em primeiro lugar, permite que o educando
enxergue as profundas relacbes de interdependéncia existentes entre 0s
homens; e que, em segundo lugar, ensine-o a valoriza-las.

Uma vez que este educando conhece a organizacdo civil da qual
depende sua vida e sua liberdade, e que, por isto, sabe valoriza-la, este
educando saberd também da necessidade da austeridade republicana, como
valor a pautar ndo s6 a educacdo, mas também todas as demais relacdes entre
os concidaddos. Ao condenar o luxo e exaltar a austeridade, além de
novamente orientar-se contra a tendéncia de seu século, Rousseau integra tal
condenacdo a sua critica geral das formas de distincdo social que ndo se
baseiam em qualidades verdadeiramente pessoais.

Esta expressdo, qualidades verdadeiramente pessoais, fora empregada
por Rousseau precisamente no capitulo IV das Consideracgdes sobre o Governo
da Poldnia, dedicado a educacdo publica. Ela revela, entretanto, uma pauta
tipica do pensamento politico do século XVIII francés: a necessidade de
substituir os critérios de distin¢do do antigo regime, baseados nos privilégios
de nascimento, por um critério legitimo e aferido pela escola: 0 mérito de cada
cidad&o.

Trata-se de uma pauta bastante ousada, na medida em que contesta a
propria estrutura de funcionamento da sociedade do antigo regime, marcada
pelas enormes desigualdades de direito. A percepcdo desta inversdo almejada
por Rousseau, através da educacdo publica, torna-se ainda mais interessante se
lembrarmos que o filésofo de Genebra é frequentemente acusado de defender
precaucOes excessivas, de ceder demais ao poder dos contextos que analisa, de
modo a ndo ver neles grandes esperancas de mudancas — e por vezes, no
maximo, a Unica perspectiva vislumbrada é a de ndo piorar um quadro ja
lastimavel.

Esta é, porém, uma impressdo que ndo leva em consideracao o potencial
que Rousseau aponta na educacdo publica, como arte politica propria a
promover e preservar no homem os prodigios oriundos do contrato social,
quando reconhecido e respeitado. Se é possivel reformar uma estrutura social,
segundo o autor, esta possibilidade passa inexoravelmente pela educacédo
publica — seja esta escolar (como nas Consideracfes sobre o Governo da
Poldnia), seja ndo escolar (como nas festas civicas defendidas pelo autor no
Discurso sobre a Economia Politica e na Carta a D’Alembert). Apenas a
educacdo publica pode fazer o homem civil desprezar o vicio e a desigualdade,
e valorizar (e mesmo amar) a virtude e a igualdade.
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